﻿ ADEVaR, BiNE si MORALiTATE Prof George McLEAN Universitatea Catolica a Americii Washington, D C , S U A 1 Adevarul si binele, caracteristici ale ﬁ intei: domeniul pozitiv al moralitatii in trecut, moralitatea a fost conceputa de prea multe ori ca ﬁ ind ceva negativ Acest lucru este determinat de perceperea moralitatii, in princi- pal, ca un set de interdictii si de aici urmeaza o degenerare progresiva Moralitatea ajunge sa ﬁ e considerata ca o limitare a libertatii umane, care-l impiedica pe om sa faca un lucru sau altul Consecinta acestui fapt este ca moralitatea este astazi considerata, in general, ca un set arbitrar de reguli, menit sa ne tina departe de ceea ce este bun pentru noi si pentru ceilalti De aici ia nastere supozitia ca un lucru este gresit pentru ca ne este inter- zis, si nu ca ne este interzis pentru ca este gresit Despre acest lucru a scris si Platon instanta exact in vorbirea comuna, aceste lucruri au ajuns in ultima contrariul moralitatii Auzim: "nu ar ﬁ bine sa pot spune, pur si simplu, ca nu am fost de fata la crima pe care am comis-o?", sau, la extrema: "nu ar ﬁ bine daca as putea, pur si simplu, sa ucid toti martorii?" Desigur, a minti nu este bine, deoarece ar prejudicia comunicarea umana; si, evident, nu este bine sa ucizi toti martorii Minciuna si omorul sunt interzise tocmai pentru ca sunt fapte rele, nu bune De aceea, ceea ce as dori sa fac eu aici este sa schimb perceperea negativa a adevarului si moralitatii in una pozitiva, si voi face acest lucru in trei etape: mai intai, in contextul ﬁ intei si al proprietatilor unitatii, adevarului si binelui acesteia, transcendentale sau permanente; in al doilea rand, din perspectiva obiectivitatii si, in ﬁ nal, din prisma subiectivitatii Sa incepem cu adevarul si fapta buna ca ﬁ ind latura buna a moralitatii, din care ambele sunt caracteristici fundamentale ale ﬁ intei Dar ce este, de fapt, ﬁ inta? Descoperim ca, pentru noi, ﬁ inta este rezultatul ﬁ nal al actu- lui de creatie al lui Dumnezeu, care ne face sa ﬁ m opusul nimicului Este acea eruptie in timp a puterii si dragostei divine prin care am luat ﬁ inta noi si tot ce ne inconjoara Deci ﬁ inta este un lucru bun Daca vrem sa mai dezbatem asupra acestui lucru, putem spune imediat ca este, pur si simplu, impartita impotriva sau opusa neﬁ intei sau ca este R, BiNE si MORALiTATE 109ADEVa una singura si nedespartita in ea insasi Mai mult, daca corelam acest lu- cru la intelectul uman, acesta nu ni se pare a ﬁ opac sau de necunoscut, ci are capacitatea, si intr-adevar este o capacitate, de a ﬁ dezvoltat, adica de a ﬁ intelectual sau cunoscut Fiinta este atunci inteligibila in esenta si, in acest sens, adevarata Daca exista si in masura in care poate ﬁ cunoscuta Daca ar ﬁ sa o comparam cu un sistem de telecomunicatii, ﬁ inta comunica sau este oarecum transparenta, motiv pentru care imaginea sﬁ ntei Tereza de Avila despre cele sapte stari ale suﬂ etului este cea a unui cristal Dar ar ﬁ mai mult decat insuﬁ cient sa percepem ﬁ inta ca ﬁ ind doar inte- si adevarata, manifestandu-se printr-o minte sau un suﬂ et inert si ligibila neinteresat Din contra, ﬁ inta se manifesta ea insasi intr-un suﬂ et limitat, prin simplul fapt ca promite sa-si duca la sfarsit si sa indeplineasca toate sperantele si dorintele proprii Aceasta promisiune este cea care exercita o forta de atractie asupra persoanei umane, pana cand se transforma in puterea ﬁ intei De fapt, exact aceasta este ﬁ inta ca lucru bun, si aceasta atractie di- namica a binelui este tocmai domeniul, insasi inima moralitatii Aceasta este atractia binelui, care la nivelul gandului se manifesta prin dorinta, si atunci cand dorinta este implinita, are ca rezultat fericirea Tot aceasta este s i ispita atunci cand gandul se indreapta spre un lucru rau iata deci care este domeniul de activitate al adevarului si al binelui, al adevarului si moralitatii Este acel domeniu dinamic si creativ in care ne aﬂ am si noi prin creatie Daca nu ar ﬁ fost incapacitatea noastra de a cre- de in promisiunea lui, lumea ar ﬁ si astazi o gradina a Paradisului insa, desigur, am pacatuit si acum ne aﬂ am in mijlocul unei lupte pe viata si pe moarte pentru a incerca sa facem bine intr-o lume mereu sub tentatia rau- lui, care ricoseaza si asupra adevarului pe care incearca sa-l indeparteze de dreptate si sa-l aduca aproape de nedreptate, sa faca din adevar minciuna Trebuie deci sa privim in asa fel aceasta lupta, incat viata noastra in lume sa ﬁ e una morala 2 Adevarul obiectiv si moralitatea in cea mai mare parte a istoriei ﬁ lozoﬁ ei vestice, adevarul a fost conce- put ca un lucru obiectiv Mai exact, a fost un fel de a conforma mintea, gan- dul si actiunea omului la ﬁ inta ca si cum ar ﬁ existat deja inaintea noastra sau chiar ca si cum ar ﬁ facute impotriva noastra, etimologic, ca "ob-iect" Acest lucru nu a fost arbitrar Nu suntem ﬁ inte absolute, ci limitate, care traiesc intr-o lume cu o mare putere si maiestuozitate Pentru a obtine bu- nuri reale intr-o maniera reala, trebuie sa judecam lucrurile asa cum sunt Astfel, adevarul devine o cerinta de baza pentru insasi supravietuirea si 110DiALOG TEOLOGiC 15 (2005) pentru orice interactiune pozitiva cu lucruri din natura sau cu alte per- soane din societate A ﬁ real intr-o lume reala inseamna ca mintea noastra trebuie sa corespunda cu ceea ce este, si deci sa opereze in termeni de ade- var de corespondenta A nu actiona in acest fel - a opera orbeste - poate duce atat la distrugerea noastra, cat si a celorlalti si acest lucru ar ﬁ con- trariul cautarii binelui, ceea ce este, de fapt, moralitatea Progresul, chiar si numai supravietuirea, cere sa vedem lucrurile asa cum sunt Extinzand aceasta judecata, ajungem in sfera justitiei, adica recunoas- terea celorlalti, a drepturilor si nevoilor lor si asigurarea celor trebuincioase acestora in termenii proportionali ai justitiei comutative si distributive Tot in acesti termeni au si ceilalti cerinte in ceea ce ne priveste pe noi, ce- rinte care, daca sunt ignorate, vor constitui baza unor ulterioare conﬂ icte si tensiuni Despre acest lucru se vorbeste si intr-o lucrare din Zimbabwe, numita "Luptele de dupa lupta"1, in cadrul seriei "Mos tenire culturala si schim- bare contemporana" in aceasta lucrare, primele capitole vorbesc despre procesul de eliberare de colonialism si felul in care acesta a inghetat, pur si simplu, distribuirea nedreapta a proprietatii intre populatia locului si colo- nizatori Felul nedrept in care era impartita proprietatea de catre puterea colonizatoare si excluderea populatiei africane de la educatia ce ar ﬁ putut oferi sansa unui viitor mai bun au constituit situatia de nedreptate care a dus la izbucnirea luptei de eliberare La sfarsitul acestei lupte, pentru a obtine iertarea si impacarea care au pus capat distributiei nedrepte si ﬂ agrante a proprietatii, se prevedea un viitor ce nu avea sa ﬁ e unul paciﬁ c, asa cum nici astazi nu este Adevarul este esenta dreptatii si dreptatea este contextul esential pentru bine, al carui semn in viata sociala este pacea Din contra , cand se recunoaste adevarul - chiar si in cazul de nedreptate mentionat mai sus -, poate constitui propulsia dinamica pentru reinstau- rarea dreptatii printr-o redistribuire corecta a pamantului si a educatiei pentru a crea un context favorabil dreptatii Dar acest lucru nu este nici el inteligibil luat singur Scopul nu este doar acela de a ﬁ egal cu ceilalti, ci de a ﬁ egal sau, cel putin, proportional cu ceilalti, pe aceeasi scara cand vorbim de o stare de bine Aceasta orientare a adevarului si a dreptatii spre bine constituie domeniul moralitatii - campul realizarii si implinirii depline a ﬁ intei Cu acest context putem confrunta si fenomenul coruptiei, care nu doar impiedica proiecte avand ca scop dezvoltarea popoarelor, ci pune in pericol chiar si dorinta lor de progres Minciuna acestei nedreptati, pusa in practica in mod ﬂ agrant pentru imbogatirea unora in defavoarea nevoilor altora si 1 David Kaulemu R, BiNE si MORALiTATE 111ADEVa chiar a binelui comun insusi, contamineaza satisfactia sociala si constituie impedimentul cel mai mare al dezvoltarii pentru cea mai mare parte a populatiei lumii Deoarece nu este doar imbogatirea nedreapta a unora suportata de cei mai multi, ci transformarea structurilor pentru cooperare umana in mijloace de exploatare si opresiune Coruptia sistematica devine coruptia structurilor sau a sistemului, avand ca rezultat inﬂ uentarea, per- vertirea si, in ﬁ nal, blocarea efortului adevarului de a genera bine Din aceasta cauza, modelul obiectiv al neadevarului, nedreptatii si co- ruptiei asociate din punct de vedere cultural trebuie corectat, pentru ca adevarul sa nu mai puna in pericol binele, astfel corupand moralitatea in esenta ei, ci sa promoveze iarasi progresul uman 3 Adevarul subiectiv si speranta pentru o noua moralitate Desi este adevarat ca cea mai mare parte, cel putin, din istoria ﬁ lozoﬁ ei adevarului obiectiv, de exemplu, studiul lui Descartes vestice a fost dedicata a fost axat asupra naturilor obiective simple, si, asa cum a scris Marcel, chiar si ego cogitans a ramas pentru Descartes un subiect epistemologic al gandirii obiective2 Cu toate acestea, a ramas totusi un mare sector ne-explo- rat, nu obiectul, ci subiectul insusi in gandirea moderna, acest lucru a inceput sa se schimbe o data cu lu- crarile lui Kant Pentru prima data a inceput sa ﬁ e considerat ca structu- rile si categoriile realitatii ar putea sa nu ﬁ e doar o serie de simple lucruri in afara si in contrast cu mintea, ci ca apartinand mintii in operarea ei cu lucruri sau "obiecte" Nu trebuie sa mergem chiar atat de departe cu Kant incat sa spunem ca lucrul in sine nu este cunoscut locului structurilor re- alitatii in minte, sau sa consideram in mod special aceste structuri ca ﬁ ind universale si necesare Dar in mod sigur este o mare descoperire, in ce pri- veste moralitatea, sa incepem sa apreciem rolul, si astfel, responsabilitatea omului nu doar in a raspunde realitatii, ci in a da o forma acestei realitati si experientei pe care o are in acest sens in secolul al XX-lea, aceasta turnura spre subiectivitate a fost puternic explorata La inceputul acestui secol, proiectul rationalist de a spune totul clar si folosind termeni obiectivi precis i parea sa ﬁ e aproape complet Acest lucru urma sa ﬁ e efectuat ﬁ e prin termenii empirici ai traditiei pozitiviste a cunoasterii sensului, ﬁ e prin termenii formali si esentialisti ai traditiei intelectuale kantiene Whitehead scria ca, la inceputul secolului, cand a mers impreuna cu Bertrand Russell la Primul Congres international de 2 Gabriel MARCEL, The Philosophy of Eustime, (trad M Harare), Hawil Press, London 1948, reluat in Perspectives on Reality, ed G Kreyche - J Mann, Harcourt, Brace and World, New York, 630 112DiALOG TEOLOGiC 15 (2005) Filozoﬁ e de la Paris, cu exceptia unor detalii de aplicare, studiul ﬁ zicii pa- rea sa ﬁ e complet Din contra insa, orice incercare de a ﬁ naliza cercetarea stiintiﬁ ca cu cele mai evoluate concepte ale ei demonstrau radicala insu- ﬁ cienta a abordarii obiectiviste si cereau o noua apreciere a importantei subiectivitatii La fel, Wittgenstein a inceput sa-si scrie lucrarea Tractatus Logico-Phi- losophicus3 pe baza supozit iei lui Lockean ca o cunostinta bogata consta in a construi o harta mentala care sa corespunda punct cu punct lumii exter- ne asa cum este perceputa de experienta simturilor intr-un asemenea pro- iect, elementul spiritual al intelegerii, de exemplu, recunoasterea relatiilor dintre punctele acestei harti mentale si lumea externa ajungea la margini ca ceva "ce nu putea ﬁ rostit" Totusi, experienta ulterioara acumulata in lucrul cu copiii l-a condus pe Wittgenstein la concluzia ca aceasta proiec- tare empirica mentala nu era ceea ce se petrecea in constiinta umana in lucrarile sale, intitulate Blue and Brown Books4 s i Philosophical inves- tigations5, Wittgenstein a mutat cons tiinta sau intentionalitatea umana, care fusese asociata periferiei, chiar catre centrul preocuparii lui Accentul ﬁ lozoﬁ ei lui nu mai cadea pe pozitivism, presupus ca ﬁ ind obiectiv, replica a lumii externe, ci pe constructia umana a limbajului si a sferelor de sem- niﬁ catie6 Un proces similar se desfasura si in tabara kantiana Aici, incercarea lui Husserl de a separa toate elementele pentru a izola esentele pure de cunostintele stiintiﬁ ce a facut ca atentia sa ﬁ e indreptata asupra limitarii unui esentialism pur si a deschis calea noului studiu efectuat de Martin Heidegger pentru a redescoperi dimensiunile esentiale si istorice ale rea- litatii, in lucrarea sa, Being and Time7 implicat iile religioase ale acestei noi senzitivitati aveau sa ﬁ e expuse de Karl Rahner in lucrarea lui, Spirit in the World, si in constitutia Gaudium et spes a Conciliului al ii-lea din Vatican8 Pentru Heidegger, semniﬁ catia ﬁ intei si a vietii au devenit clare si au emers in viata umana constienta (dasein) - cele doua procese erau iden- tice -, au trait de-a lungul timpului si deci al istoriei Aceasta constiinta umana a devenit noul focar al atentiei Descoperirea aducerii in lumina (etimologia termenului "fe-nomeno-logie") a modelelor care o compun si a inter-relatiilor subiectivitatii aveau sa inaugureze o noua era a cunoasterii 3 Trad C K Ogden, Methuen, Londra 1981 4 Harper and Row, New York 5 Trad G E M Anscombe, Blackwell, Oxford 1958 6 Brian WiCKER, Culture and Theology, Sheed and Ward, London 1966, 68- 88 7 Harper and Row, New York 1962 8 Documents of Vatican ii, ed W Abbott, New Century, New York 1974 R, BiNE si MORALiTATE 113ADEVa umane Epistemologia si metaﬁ zica urmau sa se dezvolte - si sa inainteze - chiar in munca de a depista natura si directia acestui proces Astfel, sarcina lui Hans-Georg Gadamer9, succesorul lui Heidegger, va ﬁ aceea de a dezvalui cum persoanele umane, provenind din familii, vecina- tati si popoare, prin exercitarea libertatii creatoare, isi alcatuiesc traditia culturala Aceasta istorie nu este o simpla compilatie a ceea ce face sau opereaza umanitatea, ci cultura ca efect al constiintei umane si simboluri prin care inceputul existentei unui grup uman este descoperit in timp Rezultatul este o inversiune dramatica: inainte, toate incepeau de sus si pluteau in jos - in structurile puterii politice sau rationarii abstracte - la ivirea noului mileniu atentia este indreptata mai mult asupra dezvoltarii libertatii creative a oamenilor din si ca societate civila, ca un partener nou si responsabil de guvern si afaceri in efortul continuu pe care il implica realizarea binelui comun Acest fapt poate ﬁ observat si in agenda Nati- unilor Unite, in dezbaterile despre Razboiul Rece dintre sistemele econo- mice si puterile lor politice, la marile conferinte de la Rio despre mediul inconjurator, de la Cairo despre familie, de la Beijing despre femei Agenda nu mai este realitate, ﬁ ind obiectiv cuantiﬁ cabila si conﬂ ictuala, dar poate mai diﬁ cila sau, cel putin, cu cea mai multa logica in ceea ce priveste viata umana traita constient, impreuna cu domeniile demnitatii umane, valori si schimb cultural Drept consecinta, vedem acum relatia dintre adevar si moralitate, intr-ade- var, mult mai imbogatita Nu mai este doar o problema de corespondenta la ceea ce este, ci de a lucra cu ceea ce este pentru a da o forma realitatii in acest sens, umanitatea nu mai este doar ghidata sa evite unele lucruri pen- tru ca pot distruge ﬁ inta ca bun, ci, mai degraba, asa cum se poate observa in traditia islamica, omul este in slujba Dumnezeului creator, indatorirea umana este de a continua procesul creatiei, lucrand cu ea pentru a desco- peri binele care i-a fost dat, iar realizarea lui pentru ca acest bine sa dea roade, toate acestea depind de actiunea creatoare a omului Daca alaturam acum subiectivitatea si obiectivitatea, putem vedea cum are loc acest proces 4 Valorile i astfel, dezvoltarea persoanelor si a so- Drama liberei auto-determinari, s cietatii civile, este fundamental o problema a ﬁ intei, ca aﬁ rmare sau stare deﬁ nitiva impotriva ne-ﬁ intei descrisa in opera lui Parmenide, primul me- taﬁ zician grec identic, aceasta este relatia binelui pe care il cautam pe parcursul vietii, pentru care supravietuim si la care aspiram Binele se 9 Truth and Method, Crossroad, New York 114DiALOG TEOLOGiC 15 (2005) manifesta in experienta ca obiect al dorintei, ca acel lucru la care ne gan- dim in absenta lui Este, in mare, ceea ce face viata noastra completa; este acel "per-fect", inteles in sensul etimologic ca ceea ce este realizat sau com- pletat pas cu pas Deci, odata obtinut, nu mai este nici dorinta, nici gand, ci ne bucuram de el si acest lucru se reﬂ ecta in felul in care ﬁ ecare lucru, chiar si o piatra, isi are existenta si realitatea ei si rezista reducerii la ne-ﬁ inta sau nimic Tot ce putem face este sa schimbam sau sa transformam un lucru in altceva; nu-l putem anihila La fel, o planta sau un copac, in condi- tiile adecvate, se dezvolta complet si inﬂ oresc sau dau roade in sfarsit, un animal isi protejeaza viata - prin forta, daca este necesar - si cauta hrana necesara pentru a avea putere La randul ei, mancarea, capabila sa con- tribuie la cresterea s i intretinerea unui animal, constituie un bun auxiliar sau un mijloc de existenta pentru acel animal in acest fel, lucrurile ca bunuri, adica realizand intr-adevar mentinerea si ﬁ ind capabile sa contribuie la binele altora, constituie baza unui set de relatii Cum aceste relatii sunt bazate atat pe perfectiunea reala pe care o au lucrurile, cat si pe perfectiunea potentiala pe care o au in scopul in care sunt folosite, un bun este perfect atat pentru ca este atractiv inainte de a ﬁ obtinut, cat si pentru ca este cauza implinirii o data ce a fost obtinut Deci bunurile nu sunt arbitrare sau doar rodul unei imaginatii bogate; ci, mai degraba, dezvoltarea completa a lucrurilor, dar si tot ceea ce este necesar pentru a ajunge la ea in acest sens ontologic sau obiectiv, toate ﬁ intele sunt bune din moment ce exista si pot contribui la perfectiunea altora Binele moral este un domeniu mai restrans, deoarece cuprinde numai actiunile libere si responsabile ale omului Are notata deasupra realitatea obiectiva a binelui ontologic, deoarece cuprinde actiuni reale care sunt in relatii distincte fata de perfectiunea unuia sau a celorlalti - si, intr-adevar, fata de universul ﬁ zic si chiar fata de Dumnezeu Astfel, multe modele posibile de actiuni pot ﬁ corecte obiectiv, deoarece promoveaza binele celor implicati, in timp ce altele, ﬁ ind inconsistente in relatie cu binele real al persoanelor si lucrurilor, sunt dezordonate sau gresit ordonate obiectiv Aceasta este baza obiectiva pentru ceea ce este bun sau rau, din punct de vedere etic Cu toate acestea, din moment ce sfera relatiilor obiective este inﬁ nita, iar actiunile noastre sunt singure, este necesar nu doar sa alegem, in general, intre bine si rau, ci in ﬁ ecare caz in parte sa alegem care dintre posibilita- tile nenumarate este cea corecta Oricat de putine sau limitate ar ﬁ optiunile, cat de responsabila sau esen- tiala este o actiune, depinde de cat de voita este de un subiect De aceea, pentru a urma necesitatea domeniului actiunii morale concrete, nu este suﬁ cient sa examinam doar aspectul obiectiv, adica natura lucrurilor R, BiNE si MORALiTATE 115ADEVa implicate Pe langa aceasta, trebuie sa consideram actiunea ca ﬁ ind in re- latie cu subiectul, mai exact, in relatie cu persoana care, in contextul socie- tatii si culturii ei lui, apreciaza binele actiunii lui, o alege in favoarea altor alternative si, in ﬁ nal, doreste indeplinirea acelei actiuni Termenul "valoare" are aici un sens aparte A fost preluat din sfera economica, unde insemna cantitatea unui lucru pentru a avea o anumita valoare Acest lucru se poate observa si la cuvantul "axiologie", a carui ra- dacina inseamna "cantareste atat" sau "valoreaza atat" Este nevoie de un continut obiectiv - binele trebuie intr-adevar sa "cantareasca" si sa aiba o valoare; insa termenul "valoare" exprima acest bine, in special, ca ﬁ ind in legatura cu o vointa care sa-l recunoasca ca bun si ca ﬁ ind dorit10 Astfel, indivizi diferiti sau grupuri de persoane si in diferite perioade de timp au seturi diferite de valori Un popor sau o comunitate este sensibila la, si apreciaza, un set distinct de bunuri sau, mai degraba, stabileste o scara diferita a gradelor de apreciere conform careia pretuieste bunuri diferite Facand astfel, delineaza un anumit model intre bunuri obiective fara limite, model care intr-un mediu mai stabil ilustreaza alegerile libere ale acelei comunitati Aceasta este topologia de baza a unei culturi; asa cum a fost aﬁ rmat si repetat de-a lungul timpului, se construieste o traditie sau mostenire despre care vom vorbi mai jos De asemenea, se construieste primul model si prima clasiﬁ care a bunurilor sau a valorilor pe care oamenii le intalnesc din primii ani si in baza carora interpreteaza relatiile lor de dezvoltare Persoanele tinere vad lumea prin lentile care par sa ﬁ fost create de familia si cultura lor, si conﬁ gurate pentru a ﬁ adecvate modelelor alegerilor acelei comunitati de-a lungul istoriei - adesea in cele mai chinuitoare circum- stante Asemenea unei perechi de ochelari, valorile nu creeaza obiectul, ci concentreaza atent ia asupra unor anumite bunuri, mai mult decat asu- pra altora Acesta devine factorul principal de orientare al vietii afective si emotionale descrise de Scotts, Adam Ferguson si Adam Smith, ca ﬁ ind inima societatii civile Cu timpul, el incurajeaza si reintareste anumite mo- dele de actiune, care, la randul lor, reintaresc modele de valori Prin intermediul acestui proces, un grup isi stabileste mijloacele prin care se lupta sa inainteze sau, cel putin, sa continue sa existe, isi plange esecurile si isi sarbatoreste succesele Aceasta este lumea sperantelor si temerilor unei persoane sau a unui popor, prin care, asa cum a scris Platon 11 in lucrarea Laches, vietile lor au semniﬁ catie morala Aceasta lume este variata in functie de numeroasele mijloace si grupuri ce se misca in jurul 10 ivor LECLERC, "The Metaphysics of the Good", Review of Metaphysics 35 (1981) 3-5 11 Laches, 198-201 116DiALOG TEOLOGiC 15 (2005) acestora Din moment ce acestea sunt in stransa legatura si interdependente, un model de scopuri si mijloace sociale se dezvolta ca actiune de ghidare La randul lor, se dezvolta si capacitatile pentru actiune sau virtutile intr-adevar, Aristotel abordeaza aceasta tema de la inceputul eticii lui Pentru a face logica dimensiunea practica a vietii noastre, este necesar sa identiﬁ cam binele sau valoarea spre care ne conducem viata sau pe care o gasim satisfacatoare El numeste aceasta valoare fericire si apoi porneste sistematic pentru a vedea care scop poate ﬁ cu adevarat satisfacator Testul lui nu este trecut de bunurile ﬁ zice sau onoruri, ci de cea care corespunde si indeplineste cea mai mare capacitate a noastra - contemplarea celei mai inalte ﬁ inte sau a vietii divine12 5 Virtutile Martin Heidegger descrie un proces prin care "eu"-l actioneaza ca per- soana in domeniul actiunii morale Procesul consta in a trece dincolo de sine sau de a se elibera de simpla preocupare de sine si proiectarea in afara ca o ﬁ inta a carei proprie natura este de a imparti cu ceilalti la care tine si pentru care isi face griji in acest proces identiﬁ cam noi scopuri sau teluri de dragul carora trebuie indeplinita o actiune in relatie cu aceste teluri, anumite combinatii de posibilitati, cu naturile si normele lor, prezinta o im- portanta aparte si, de aceea, incep sa faca parte din peisajul lumii noastre spontane- de semniﬁ catie13 Libertatea devine astfel mai mult decat simpla itate, mai mult decat alegere, si chiar mai mult decat auto-determinare in sensul de a te determina singur sa actionezi cum am descris mai sus Acest lucru da forma - fenomenologistii ar spune ca constituie - lumii noastre ca ambient al deciziilor umane si actiunii dinamice Astfel, ia nastere ordonarea sociala complexa a grupurilor sociale care constituie societatea civila Acest proces de alegere si decizie deliberata transcende dinamismele so- matice si psihice in timp ce dimensiunea somatica este foarte reactiva, di- namismele psihice ale afectivitatii si apetitului sunt in totalitate orientate spre bine si atrase complet de un set de valori Acestea, la randul lor, evoca un raspuns activ din partea emotiilor in contextul libertatii responsabile insa in cadrul dimensiunii responsabilitatii intalnim dimensiunea morala si sociala a vietii Deoarece, pentru a putea trai impreuna cu ceilalti, omul trebuie sa stie, sa aleaga si, in sfarsit, sa realizeze ceea ce conduce cu ade- varat la binele lui si al celorlalt i Astfel, persoanele si grupurile de persoane 12 Metaphysics, Xii, 7 13 Gerald F STANLEY, "Contemplation as Fulﬁ llment of the Human Person", in Persona- list Ethics and Human Subjectivity, vol ii of Ethics at the Crossroads, George F McLean, ed , The Council for Research in Values and Philosophy, Washington, D C 1996, 365-420 R, BiNE si MORALiTATE 117ADEVa trebuie sa ﬁ e capabile sa judece adevarata valoare a ceea ce urmeaza sa ﬁ e ales, adica valoarea lui obiectiva, atat a lucrului in sine, cat si in relatie cu celelalte lucruri Acesta este adevarul moral: a judeca daca actiunea face persoana si societatea buna, in sensul implinirii autentice individuale si sociale, sau invers in acest proces, deliberarea si alegerea voluntara sunt necesare pentru exercitarea constiintei de sine si a propriei guvernari Prin hotararea de a urma aceasta judecata, omul este capabil sa depaseasca determinarea prin stimuli si chiar prin valori culturale dobandite si sa le transforme, in schimb, in deschideri spre actiune libera in concordanta cu ceilalti, pentru a da forma atat comunitatii din care face parte, cat si mediului inconjurator Acest lucru poate ﬁ bun sau rau, in functie de caracterul actiunilor mele Prin deﬁ nitie, numai actiunile bune din punct de vedere moral contribuie la implinirea personala si sociala, mai exact, la dezvoltarea si perfectionarea persoanelor in comunitate cu ceilalti Aceasta functie a constiintei, ca judecata morala a omului, este cea care identiﬁ ca caracterul binelui moral in actiune Astfel, libertatea morala este abilitatea de a ne urma constiinta Aceasta munca a constiintei nu este o simpla judecata teoretica, ci exercitiul auto-posesiunii si auto-determinarii in actiunile pe care le intreprindem in acest fel, referinta la adevarul mo- ral constituie simtul propriu al datoriei, pentru ca actiunea judecata ca ﬁ ind cu adevarat buna ar trebui sa ﬁ e si ceea ce ar trebui sa facem Cand acest lucru este experimentat sau tra it, se dezvolta modele de ac- tiuni ce devin obisnuite, in sensul ca sunt repetate Acestea sunt tipurile de activitate care ne sunt familiare; in exercitiul lor, pe langa dinamismele naturale coordonate care sunt necesare, capatam experienta; si cu prac- tica dobandim si usurinta si spontaneitate Asemenea modele constituie inﬂ uenta de baza, continua si permanenta din viata noastra De aceea, sunt considerate in mod clasic ca ﬁ ind indicatorii de baza la ceea ce viata noastra ca intreg se va alatura sau, asa cum se mai spune adesea, "ceea ce va ﬁ viata noastra" Dupa Socrate, termenul tehnic folosit pentru aceste speciale capacitati dezvoltate este "virtuti" sau puncte forte Dar daca abilitatea de a ne urma propria constiinta si, deci, de a ne dezvolta propriul set de virtuti trebuie stabilita prin intermediul dinamis- melor interioare ale persoanei, aceasta abilitate trebuie protejata si pro- movata de realitatile ﬁ zice si sociale in care traim Acesta este un drept de baza al persoanei - probabil Dreptul uman si social cel mai important - pentru ca numai astfel putem transcende dincolo de conditia noastra si spera la implinirea proprie Promovarea acestui drept trebuie sa ﬁ e o pre- ocupare de baza a oricarei ordini care se vrea democratica si directionata spre binele poporului 118DiALOG TEOLOGiC 15 (2005) 6 Traditia culturala impreuna, aceste valori si virtuti ale unui popor alcatuiesc modelul vie- tii sociale prin care libertatea se dezvolta si se manifesta Aceasta este "cultura" Pe de o parte, termenul deriva din cuvantul latin ce inseamna cultivarea pamantului Cicero si alti autori latini l-au folosit pentru culti- varea suﬂ etului sau a mintii (cultura animi), deoarece, asa cum pamantul fertil, cand nu este cultivat, va produce doar vegetatie dezordonata de o mica valoare, la fel, si spiritul uman nu va ajunge la rezultatele dorite daca nu este instruit sau educat14 Acest sens al culturii corespunde cel mai mult cu cel al termenului grec "educatie" (paidea) ca dezvoltare a carac- terului, gusturilor si judecatii, si cu cel al termenului german "formare" (Bildung)15 Aici atentia se concentreaza asupra capacitatii creative a spiritului unui popor si asupra abilitatii persoanelor de a lucra ca artisti, nu doar in sensul restrans de a produce obiecte pur estetice, ci in sensul mai dezvoltat de a da forma tuturor dimensiunilor vietii, materiala si spirituala, economica si politica, spre implinire Rezultatul este o viata completa, caracterizata de unitate si adevar, bunatate si frumusete, si astfel, avand o semniﬁ catie si o valoare foarte mare Aceasta capacitate nu poate ﬁ invatata, desi poate ﬁ imbogatita prin educatie; cercetarile fenomenologice si hermeneutice mai recente au aratat ca, la baza ei, cultura este o reinnoire, o retraire a origi- nilor printr-o atitudine de profunda apreciere16 Ea ne conduce dincolo de sine si de ceilalti, dincolo de identitate si diversitate, pentru a le intelege pe ambele Pe de alta parte, cuvantul "cultura" isi poate avea originea in termenul civis (cetatean, societate civila si civilizatie)17 Aceasta reﬂ ecta nevoia unei persoane de a apartine unui grup social sau comunitati, pentru ca spiritul uman sa produca rezultatele dorite Punandu-i la dispozitie persoanei re- sursele traditiei, tradita sau intelepciunea din trecut, rezultat al spiritului uman, comunitatea faciliteaza intelegerea imbogatind mintea cu exemple de valori identiﬁ cate in trecut, persoana invata si este inspirata sa creeze ceva analog Pentru G F Klemm, acest sens mai obiectiv al culturii este 14 V MATHiEU, "Cultura", in Enciclopedia Filosoﬁ ca, ii, Sansoni, Firenze 1967, 207-210; si Raymond WiLLiAMS, "Culture and Civilization", in Encyclopedia of Philosophy, ii, Mac- millan, New York 1967, 273-276, si Culture and Society, London 1958 15 TONNELAT, "Kultur", in Civilisation, le mot et l’idee, ii, Centre international de Syn- these, Paris 16 V MATHiEU, "Cultura", in Enciclopedia Filosoﬁ ca, ii, 207-210; si Raymond WiLLiAMS, "Culture and Civilization", in Encyclopedia of Philosophy, ii, 273-276, si Culture and So- ciety, London 1958 17 V MATHiEU, "Civilta", in Enciclopedia Filosoﬁ ca, i, 1437-1439 R, BiNE si MORALiTATE 119ADEVa tiintele sociale parte a caracterului18 E B Tyler a deﬁ nit-o clasic pentru s ca "intregul complex care include cultura, credinta, arta, morala, legea, obiceiurile si multe alte capacitati si traditii necesare omului, in calitate de membru al societatii"19 in contrast cu cele spuse, Clifford Geertz s-a concentrat asupra semni- ﬁ catiei tuturor acestora pentru un popor si asupra felului in care actiunea intentionata a oamenilor da forma lumii in care ei traiesc Astfel, stiintei experimentale in cautare de legi, el contrasteaza analiza culturii ca stiinta sunt produse de arta interpretativa in cautare de sens20 Ceea ce se cauta sau actiuni, mai exact, ﬁ e ca e vorba de "ridicol sau provocare, ironie sau manie, snobism sau mandrie, lucruri care sunt spuse prin manifestarea acestor atitudini"21 Acest lucru necesita atentie asupra "universului ima- ginatiei in cadrul caruia actele lor devin semne"22 in aceasta perspectiva, Geertz deﬁ neste cultura ca ﬁ ind mai degraba "un model transmis de-a lungul istoriei, de semniﬁ catii sub forma unor simboluri, un sistem de con- ceptii intentionate exprimate sub forme simbolice prin mijloace prin care oamenii comunica, isi perpetueaza si dezvolta cunostintele si atitudinile despre viata"23 Fiecare intreg complex sau cultura este speciﬁ c unui anume popor; o persoana care ia parte la aceasta cultura se numeste civis sau "cetatean" si apartine unei civilizatii Pentru lumea greaca mai restransa in care s-a dez- voltat termenul, altii (extraterestri) erau cei care nu vorbeau limba greaca; erau numiti barbaroi, pentru ca limba lor suna mai mult ca un babel Desi la inceput acest cuvant se referea doar la ceea ce nu era greaca, maniera negativa in care era exprimat s-a impanzit cu usurinta, poate si reﬂ ecta, si, cu siguranta, a favorizat o conotatie axiologica negativa, care a devenit curand semniﬁ catia de baza a cuvantului "barbar" Prin implicatia inver- sa, a atasat o conotatie exclusivista termenului "civilizatie", astfel incat identitatea culturala a popoarelor a inceput sa implice nu doar modele de simboluri gratioase pe care omul le intalnes te si le foloseste in proiecte dezvoltate impreuna cu alte persoane si popoare, ci si instrainare culturala intre popoare Astazi, cum comunicarea se dezvolta tot mai mult si po- poare din ce in ce mai diferentiate intra intr-o interactiune si dependenta reciproca tot mai mare, putem observa un efect nedorit al acestei conotatii 18 G F KLEMM, Allgemein Kulturgeschichte der Menschheit, Leipzig, 1843-1852 19 E B TYLOR, Primitive Culture, Vii, London 1871, 7 20 Clifford GEERTZ, The interpretation of Cultures, Hutchinson, London 1973, 5 21 Clifford GEERTZ, The interpretation of Cultures, 10 22 Clifford GEERTZ, The interpretation of Cultures, 13 23 Clifford GEERTZ, The interpretation of Cultures, 85 120DiALOG TEOLOGiC 15 (2005) negative Dezvoltarea unui sens mai putin exclusivist al culturii si civiliza- tiei trebuie sa ﬁ e o prioritate Dezvoltarea valorilor si virtutilor si integrarea lor, la fel ca si orice cul- tura de o anumita profunzime si bogatie, necesita timp, si deci depinde de experienta si creativitatea multor generatii Cultura care este trans- misa mai departe, sau tradita, ajunge sa ﬁ e numita traditie culturala; ea transmite bogatia acumulata de popor in descoperirile lui, in reﬂ ectarea si transmiterea celor mai adanci semniﬁ catii ale vietii Aceasta este traditia in sensul sincronic ca manifestare a intelepciunii Acest sens al traditiei este foarte viu in comunitatile de la sat si pre- moderne Pare sa ﬁ e cu totul altfel in centrele urbane moderne, fara indo- iala, din cauza diﬁ cultatilor intalnite in formarea comunitatilor de viata active in marile centre urbane Totusi, procesul cumulativ de transmitere, ajustare si aplicare a valorilor, ca si cultura, de-a lungul timpului, nu este doar mostenire sau ceea ce este primit, ci si creatie noua, deoarece este transmisa in moduri noi Pastrarea traditiei, luata in acest sens activ, ne permite nu doar sa descoperim adevarurile permanente si universale pe care le-a cautat Socrates, ci si sa intelegem importanta valorilor pe care le primim prin traditie si sa mobilizam propriul nostru proiect activ de viata spre viitor 7 Geneza traditiei in comunitate Deoarece traditia a fost uneori interpretata ca o amenintare la adresa libertatii personale si sociale, esentiale democratiei, este important sa stim ca traditia culturala este generata de viata libera si responsabila a mem- i civile si permite generatiilor urmatoare brilor unei comunitati sau societat sa-si realizeze viata prin libertate si creativitate Autogeneza nu este mai caracteristica nasterii cunoasterii decat este caracteristica nasterii persoanei Constiinta omului se formeaza, nu cu si- nele, ci in relatie cu ceilalti in pantece, prima cunostinta este cea a bataii inimii unei mame Dupa nastere, nou-nascutul face parte dintr-o familie in cadrul careia traieste in pace si se dezvolta in cadrul familiei, in pri- mele saptamani sau luni, isi dezvolta sau nu aptitudinile fundamentale de incredere care il incurajeaza sau nu mai tarziu sa-si dezvolte capacitatile pentru viitoarele relatii sociale Aici are parte de grija si preocupare fata de ceilalti, independent de ceea ce ei fac pentru el, achizitioneaza limbajul s i sistemul de simboluri cu care va conceptualiza, comunica si intelege24 Asa cum o persoana se naste intr-o familie de care el sau ea depinde toata 24 John CAPUTO, "A Phenomenology of Moral Sensibility: Moral Emotion", in George F MCLEAN - Frederick ELLROD, ed , Philosophical Foundations for Moral Education and R, BiNE si MORALiTATE 121ADEVa viata, intretinere, protectie si dezvoltare, si intelegerea ei se dezvolta in comunitate Ca persoane ne nastem intr-o familie si intr-o vecinatate in cadrul careia invatam si traim in armonie La fel, prin etapele diferite ale dezvoltarii unei persoane, asa cum cercul comunitatii acesteia se extinde in vecinatate, scoala, munca si recreatie, ea ajunge sa invete si sa raspunda personal si pasional la interpretarea realitatii si la o serie de modele de valori Fenomenologistul vede aceasta viata in cadrul diferitei societati civile ca pe o noua sursa de intelepciune De aceea, decat sa ne indepartam de viata de zi cu zi pentru a contempla , locul pentru a descoperi semniﬁ catie este idei abstracte si fara substanta in viata traita in familie si progresiv in cercuri sociale mai mari in care ne integram cu timpul Daca ar ﬁ totusi vorba doar despre o problema de comunitate, am putea limita totul doar la prezent, fara vreun loc pentru traditie, drept ceea ce este "transmis mai departe" de la o generatie la urmatoarea De fapt, pro- cesul judecatii si al erorii, al continuei corectari si alaturari la dezvoltarea sensului demnitatii umane si al scopului unui popor constituie un fel de laborator pentru invatarea si testarea generatiilor viitoare in acest labo- rator al istoriei, punctele forte ale numeroaselor priviri in interior, asupra modelelor de comportament, pot ﬁ identiﬁ cate si reimputernicite, in timp ce deﬁ cientele sunt corectate progresiv sau eliminate Pe linie orizontala, invatam de la experienta ce promoveaza si ce distruge viata si, dupa cum este necesar, facem schimbari pragmatice Dar chiar si acest limbaj ramane prea abstract, prea limitat la metoda sau tehnica, prea unidimensional in timp ce traditia poate ﬁ descrisa in general si la un anumit punct in termeni de mecanisme de feed-back si poate parea sa arate doar cum sa ne descurcam in viata de zi cu zi, noi vorbim, de fapt, despre acte libere, expresia angajamentului pasional uman si al sacriﬁ ciului uman ca raspuns la pericolul concret, la aliante de construire si reconstruire a familiei si construirea si apararea natiunii Mai mult, aceasta intelepciune nu este doar o problema de simple ajustari tactice la ingrijorari temporare; priveste mai mult semniﬁ catia pe care suntem capabili sa o dam vietii si pe care dorim sa o obtinem prin toate aceste ajustari de-a lungul mai multor generatii, de exemplu: ce lucruri merita intr-adevar sa luptam pentru a le obtine si modelul de interactiune sociala in cadrul caruia putem trai aceasta experienta din plin Rezultatul acestui proces extins de invatare si angajare constituie constiinta noastra, a bazelor pentru deciziile din care se formeaza istoria Character Development: Act and Agent, The Council for Research in Values and Philosophy, Washington, D C 1992, 199-222 122DiALOG TEOLOGiC 15 (2005) Acest proces ne situeaza dincolo de planul orizontal al diferitelor epoci ale istoriei si ne indreapta atentia vertical spre bazele lui, si astfel, spre bazele valorilor pe care umanitatea, in diversele circumstante, incearca sa le realizeze25 Aici ca utam baza absoluta a sensului si valorii despre care a scris iqbal Fara ea, totul este relativ in ultima instanta doar la o retea de consum, apoi insatisfactie si, in ﬁ nal, dezorganizare si plictiseala impactul convergentei experientei si reﬂ ectiei cumulative este marit de elaborarea lui graduala in muzica si ritualuri, ca si de conﬁ guratia imagi- nata in lucrari epice extraordinare, cum sunt "iliada" si "Odiseea" Toate conlucreaza pentru a forma o cultura care, ca un mare mijloc de telecomu- nicatie, da forma, intensiﬁ ca si extinde gama si penetrarea sensibilitatii noastre personale, deciziei libere si grijii reciproce Deci traditia nu este, spre deosebire de istorie, pur si simplu, ceea ce s-a intamplat pana in acest punct, ﬁ e rau sau bun Este ceea ce este semniﬁ - cativ pentru viata umana: este ceea ce s-a vazut in timp si in experienta umana ca ﬁ ind necesar si adevarat pentru viata omului Contine valorile in slujba carora stramosii nostri si-au luat primul angajament pasional in circumstante istorice speciﬁ ce si pe care apoi le-au revizuit, rectiﬁ cat si transmis progresiv generatiilor urmatoare Cuprinsul unei traditii, expri- mat in opere literare si prin toate aspectele culturii, se prezinta ca ﬁ ind fundatia pe care poate ﬁ construit caracterul personal si societatea civila Constituie o sursa bogata din care pot ﬁ extrase mai multe teme, cu conditia sa ﬁ e acceptat si imbratisat, aﬁ rmat si cultivat Astfel, nu din cauza inertiei noastre personale sau a vointei arbitrare a stramosilor nostri ne ofera cultura un model sau exemplu Din contra, im- portanta traditiei deriva atat din caracterul cooperant al invatarii din care extragem intelepciunea din experienta, cat si din actele libere cumulative de angajare si sacriﬁ ciu, care au deﬁ nit, aparat si transmis mai departe in 26 timp viata de cooperare a comunitatii ca societate civila in ultimul timp, traditia face punte de legatura intre ﬁ lozoﬁ a antica greaca si societatea civila de astazi Aduce darurile divine ale vietii, sensului si dragostei, descoperite pentru a infrunta provocarile vietii civile de-a lun- gul anilor Reprezinta atat drumul inapoi spre originile lor, in acel arche ca 25 H -G GADAMER, Truth and Method, Crossroads, New York 1975, 245-253 26 H -G GADAMER, Truth and Method, 245-253 Gadamer a pus accentul pe cunostinta ca ﬁ ind baza traditiei in contrast cu cei care o percepeau peiorativ ca rezultatul vointei arbi- trare Este important sa alaturam cunostintei actele libere care, de exemplu, duc la nasterea unei natiuni si dau forma atitudinilor si valorilor generatiilor urmatoare Ca exemplu am putea vedea impactul continuu pe care l-a avut Magna Carta prin Declaratia de indepen- denta asupra vietii Americii de Nord, sau impactul Declaratiei Drepturilor Omului asupra vietii nationale a multor state R, BiNE si MORALiTATE 123ADEVa exercitiu al existentei libere, personale si responsabile, cat si sursa divina a acestuia, si drumul inainte spre scopul divin, drumul spre Alfa si Omega 8 Valori spirituale si progres social incepand din zilele fabuloase ale anticei cai de comert care lega China si Vestul lumii, in timpul imperiului Roman, si care traversa deserturile Asiei, Asia Centrala este considerata rascrucea lumii - balanta delicata dintre Est si Vest Numeroase mari civilizatii au fost provocate acolo sa joace acest rol: zoroastri, crestini, islamici, marxisti in prezent, noile state din aceasta regiune se confrunta cu nevoia de a-si asuma acest rol intr-un context ce a devenit deodata global Este o provocare ce produce confuzie: este necesar sa se evite pierderea mostenirii de civilizatie ramasa de la generatiile trecute, si totusi, sa creeze o identitate clara si ferma, care sa deosebeasca aceste natiuni de Rusia, retraiasca radacinile islamice ale identitatii lor, dar fara sa la Nord; sa se afunde sau sa cada prada unui fundamentalism ce ar putea impiedica progresul; sa-si dezvolte baza economica, insa nu cu costul unei noi sclavii; si, in ﬁ nal, sa-si ia locul politic in lume, insa sa-si pastreze si sa promoveze independenta lor Pornind de la o economie centralizata spre una mai deschisa, natiunile Asiei Centrale sunt angajate nu doar in balansarea tuturor marilor puteri din lume, ci si in integrarea lor intr-un tot nou si viabil in acest sens, este in joc viitorul civilizatiei intr-adevar, progresul uman va ﬁ posibil doar in masura in care aceste popoare vor ﬁ capabile sa gaseasca mijloace menite sa inspire cu valori ele- mentele lor disparate, astfel incat sa promoveze atat demnitatea persoanei umane, cat si coeziunea sociala si cooperarea intre popoare Aceasta provo- care a zilelor noastre isi are punctul focal in Asia Centrala Profesorul S Shermukhamedov ne ofera o descriere excelenta a culturii spirituale Aceasta este sistemul in care sunt reﬂ ectate valorile societatii umane si ale umanitatii, in- carnate si cuprinse in nevoile, dorintele, interesele, sperantele, credintele si convingerile lor Aceasta este lumea emotiilor, senzatiilor, aspiratiilor, perspec- tivelor, vointelor, impulsurilor si actiunilor, asa cum sunt cuprinse in lumea in- terna a omului si realizate prin interactiunea dintre societate si natura, in care omul este subiect al valorilor nationale si comune Omul este cea mai pretioasa valoare si viata lui, bunatatea, interesele, armonia sunt scopurile societatii Aceste cuvinte reﬂ ecta o schimbare importanta ce are loc in cultura contemporana 124DiALOG TEOLOGiC 15 (2005) Mai inainte, de fapt, din timpul trio-ului marilor ﬁ lozoﬁ greci Socrate, Platon si Aristotel, gandirea a mers intr-o directie obiectivista Preocu- parea era indreptata mai mult asupra felului in care erau lucrurile, decat asupra persoanei umane ce le cunoaste si le foloseste Aceasta orientare a fost ridiculizata la inceputul timpurilor moderne care au ajuns astfel sa ﬁ e caracterizate de rationalism Deci faptul ca in prezent noi ar trebui sa ﬁ m constienti nu numai de realizarea acestei orientari, ci si de limitarile felului in care aceasta ne-a tinut captivi, devine un moment epic Astazi, grijile atat de corect subliniate de profesorul Shermukhamedov au iesit la suprafata Acestea nu sunt re- ﬂ ectate numai in noua libertate din Asia Centrala si in noile sperante si aspiratii ale acestui popor Acest lucru ne ofera directia cercetarii noastre mai departe in natura civilizatiei spirituale, in fundatiile ei si a importantei ei pentru progresul social Una dintre cele mai importante caracteristici ale persoanelor si socie- tatilor umane este capacitatea lor de dezvoltare si crestere Ne nas tem cu puteri nesfarsite si nelimitate de cunostinta si iubire Viata consta in dez- voltarea, formarea si exercitarea acestor capacitati Dat ﬁ ind caracterul comunitar al dezvoltarii si invatarii umane, dependenta de altii nu este naturala - ci chiar contrariul in cadrul, ca si in afara, grupurilor noastre sociale depindem de alte persoane, deoarece au capacitati de care noi, ca indivizi si comunitati, avem nevoie pentru dezvoltarea noastra, propria noastra realizare si implinire Aceasta dependenta nu este o problema de supunere a noastra in fata vointei celorlalti, ci se bazeaza pe excelenta comparativa a unor dimensi- uni - ﬁ e ea aptitudinea doctorului de a vindeca sau vederea omului intelept si judecata lui in probleme care necesita intelegerea profunda Aceasta ca- litate a oamenilor intelepti in comunitate nu este ceva de care se folosesc in mod fraudulos sau cu care sunt inzestrati arbitrar; este, mai degraba , bazata pe capacitatile lor, ei ﬁ ind recunoscuti in mod liber si rezonabil de ceilalti Mai departe, nu este vorba despre o lege universala impusa de sus si re- petata uniform in termeni univoci Mai degraba, este o problema de invatare organizata de componentii unei societati civile, ﬁ ecare cu preocuparile lui personale si ﬁ ecare in relatie cu ceilalti printr-un raport de subsidiaritate Toate acestea - rolul comunitatii in invatare, contributia experientei istorice extinse in ceea ce priveste axele orizontale si verticale ale vietii si semniﬁ catiei, si ingradirea dependentei in competenta - se combina pen- tru a inzestra traditia cu autoritate pentru vremurile urmatoare Acest R, BiNE si MORALiTATE 125ADEVa lucru este diferit in functie de diversele componente ale traditiei si inter- relationarii lor Avem motive sa credem ca traditia nu este o magazie pasiva de materiale ce asteapta, pur si simplu, cercetatorul, ci ca cuprinsul ei de autentica inte- lepciune joaca un rol normativ pentru viata in urmatorii ani Pe de o parte, fara un astfel de referent normativ, prudenta ar ﬁ la fel de relativista si fara efect ca actiunea musculara fara o substructura scheletica Viata ar ﬁ o simpla problema de compromis si acomodare in orice conditii, fara vreun sens al valorii ﬁ e a ceea ce este compromis, ﬁ e a lucrului pentru care este compromis Pe de alta parte, daca factorul normativ ar ﬁ doar in viziunea transcendentala sau abstracta, rezultatul ar ﬁ golit de continut existential Faptul ca oamenii, oricat de diferiti ar ﬁ din punct de vedere cultural, nu raman indiferenti in fata ﬂ uxului de evenimente, ci dezbat - chiar cu tarie - asupra directiei schimbarii potrivite pentru comunitatea lor, reﬂ ecta ca orice umanism este comis activ pentru realizarea unui simt al perfectiunii comune - daca este general Fara acesta, chiar si conﬂ ictul ar ﬁ imposibil, deoarece nu s-ar realiza nici o intersectare de pozitii divergente si, deci, nici o dezbatere sau vreun conﬂ ict De-a lungul istoriei, comunitatile descopera viziunea care transcende timpul, dar si directioneaza viata noastra spre toate timpurile - trecut, prezent si viitor Continutul acestei viziuni este un set de valori care, prin plinatatea si armonia masurii lor, arata calea spre formarea umana matura , si astfel, orienteaza viata27 O asemenea viziune este istorica, deoarece se prezinta in viata unui popor in timp Este si normativa, deoarece ofera bazele de judecata pentru epocile istorice trecute, optiunile prezentului si posibilitatile viitorului; prezinta un mod potrivit de a pastra acea viata in timp Ceea ce incepe sa reiasa este felul in care Heidegger abordeaza Fi- inta si caracteristicile ei de unitate, adevar si dreptate, bunatate si iubire Acestea nu sunt simple idei fara continut, ci temelia, ascunsa sau invaluita cum era, care erupe in timp prin intermediul vietii constiente personale si de grup ale ﬁ intelor umane libere de-a lungul istoriei Vazut in aceasta lu- mina, procesul cercetarii umane, dezbaterea si decizia - astazi numita de- mocratie -, devine mai mult decat o metoda de a conduce afacerile umane; este felul dezvoltarii ﬁ int ei in timp, realitatea exacta a vietii persoanelor si societatilor Mostenirea culturala sau traditia unui popor constituie o speciﬁ care a sensului general al ﬁ intei sau perfectiunii, dar nu ca si cum ar ﬁ distan- tata cronologic in trecut, si astfel, ﬁ ind necesara aducerea ei in lumina 27 "Toward a Rational Theory of Tradition", in K POPPER, Conjectures and Refutation: The Growth of Scientiﬁ c Knowledge, Routledge and Keegan Paul, London 1963, 254 126DiALOG TEOLOGiC 15 (2005) prin intermediul vreunui mijloc artiﬁ cial Mai degraba, ﬁ inta si valorile ei traiesc si actioneaza in viata tuturor celor pe care ii inspira si ii judeca in forma ei sincronica de-a lungul timpului, traditia este dimensiunea fara sfarsit a istoriei in loc sa ne gandim ca o reconstruim, ar ﬁ mai potrivit sa spunem ca ii apartinem - asa cum si ea ne apartine noua Atunci tra- ditiile sunt, de fapt, comunitatile ﬁ nale ale eforturilor omenesti, in care viata si intelegerea umana sunt implementate, nu de actiuni subiective individuale si izolate - descrise de Gadamer ca scantei in circuitele inchise 28 -, ci de situarea noastra intr-o traditie Facand sau constiinta personala legatura intre prezent si trecut, traditia permite grupurilor ce alcatuiesc societatea civila sa determine directia speciﬁ ca a vietilor lor si sa mobilizeze angajamentele consensuale si reciproce, pe baza carora adevarata viata de 29 comunitate progresiva este construita La fel, si invers, sensul binelui si al valorii, care se manifesta in experi- enta traita, concreta a unui popor de-a lungul istoriei lui si care constituie mostenirea culturala, este cel ce permite societatii, la randul ei, sa-si eva- lueze propria viata pentru a urmari apoi binele adevarat si sa evite ceea ce poate distruge societatea in absenta traditiei, evenimentele prezente ar ﬁ simple fapte urmate apoi de altele care sa le contrazica Valurile ce urmeaza unor asemenea intamplari contrarii ar constitui o istorie scrisa in termeni violenti Acest lucru, la randul lui, ar putea ﬁ minimalizat doar de vreo abstractie utopica construita pe limitarile reductiviste ale rationa- lismului modern O asemenea eliminare a tuturor expresiilor libertatilor democratice este arhetipul cosmarului modern Toate acestea sunt intr-un contrast clar cu mostenirea sau traditia unui popor ca expresie bogata cumulativa de semniﬁ catie dezvoltata de un popor de-a lungul timpului pana la un punct de perfect iune normativa si clasica Exempliﬁ cat arhitectural intr-un Panthenon sau un Taj Mahal, se intru- chipeaza intr-un Confucius sau Gandhi, un Bolivar sau Lincoln, un Martin Luther King sau o Maica Tereza Numite in mai multe feluri, "personali- tati carismatice" (Shils)30, "indivizi paradigmatici" (Cua)31 sau caractere ce au imbinat rolul si personalitatea in oferirea unui ideal cultural sau moral (Macintyre)32, ei depas esc simplele fapte istorice Ca universalii concrete, ei exprima prin modelele variate ale societatii civile acea armonie si plinatate a 28 "Toward a Rational Theory of Tradition", 245 29 "Toward a Rational Theory of Tradition", 258 30 Edward SHiLS, Tradition, University of Chicago Press, Chicago 1981, 12-13 31 Dimensions of Moral Creativity: Paradigms, Principles and ideals, Pennsylvania Sta- te University Press, University Park 1978 32 After Virtue, 29-30 R, BiNE si MORALiTATE 127ADEVa perfectiunii care este, in acelasi timp, clasica si istorica, ideala si personala, inaltatoare si care pune in miscare - intr-un cuvant, eliberatoare Nu intamplator mi-au venit spontan in minte ca exemple fondatorii ma- rilor traditii religioase Desigur, nu pentru ca oamenii nu ar forma sau nu pot forma grupurile componente ale societatii civile in baza preocuparilor lor concrete pentru educatie, ecologie sau viata insa motivatia lor in a face acest lucru ca persoane umane merge dincolo de pragmatic, scopurile externe spre angajamentul social intern, care in cele mai multe culturi este bazat pe religie Atunci este necesar sa privim la natura traditiilor culturale, ﬁ ind consti- tuite din libertatea ce formeaza valori, virtuti si traditie si spre hermeneu- tici din moment ce acestia pot ﬁ interpretati intr-o maniera progresiva in aceasta gasim cele trei dimensiuni ale adevarului, cea obiectiva, care priveste ceea ce este si ceea ce presupune modul in care ar trebui sa actio- apreciem raspunderea noastra nam, a doua subiectiva, care ne permite sa proprie, umana, pentru a da forma locului unde ne aﬂ am si vietii, ca lu- cruri bune insa, dincolo de acestea doua, dimensiunea metaﬁ zica si religioasa a constiintei ne ajuta sa vedem ce este efortul personal intr-adevar, si anume, continuarea creatiei in care prin a ﬁ noi insine ceea ce suntem impartim adevarul si bunatatea cu si ca ﬁ inte limitate Este gloria si provocarea omului faptul ca numai el din toata creatia poate intelege acest lucru si se poate alatura liber si responsabil ca slujitor al lui Dumnezeu spre a duce la implinire insasi opera creatiei El nu face acest lucru singur, ci ca membru al comunitatilor umane, din care ﬁ ecare si-a dezvoltat cultura prin inter- mediul careia aceasta sarcina este inteleasa si oamenii sunt mobilizati sa raspunda Astazi acest lucru a devenit intr-adevar o sarcina globala Mora- litatea pe care o promite viitorul cu sonoritatile tuturor in principal, acest fapt pune provocarea adevarului si moralitatii intr-o lumina noua, atintita nu asupra negativismului minciunii, nedreptatii, coruptiei si raului, ci asupra adevarului si dreptatii, creativitatii si implinirii Daca privim la noi in lumea de astazi, putem vedea multe lucruri ce sunt intr-adevar rele, dar putem descoperi si frumusetea naturii in inﬂ ori- rea copacilor primavara, in arhitectura marilor orase care ofera protectia si intretinerea populatiilor, si structurile sociale care, in timp ce nu sunt perfecte si uneori chiar aplecate asupra distrugerii, totus i incurajeaza coo- perarea umana in cautarea binelui Acesta este un angajament al adevaru- lui, atat stiintiﬁ c, cat si uman, in cautarea binelui ca moral, in sensul crea- tiei bunului comun Ca artisti angajati in crearea viitorului nostru Acesta este lucrul pe care trebuie sa-l urmarim cu puterea maxima a intelepciunii umane si sperantei creative 